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GIANFRANCO AGOSTI

Libro della poesia e poesia del libro nella Tarda Antichita

I1 piu importante poeta greco tardoantico, 1’egiziano Nonno di Panopoli, cosi presenta il suo
rapporto emulativo-agonistico con il padre della poesia epica (Dion. XXV 254-271):
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I1 passo ¢ costituisce la seconda parte del ‘proemio al mezzo’ del canto 25 (vv. 1-30), all’i-
nizio del quale Nonno dichiara esplicitamente 1’intenzione di emulare il modello omerico, ma
seguendo anche altri auctores (Pindaro) e mettendosi in gara con tutti gli antichi e i nuovi poeti.
La dichiarazione di poetica viene ripresa alla fine della lunga cbykpicic fra Dioniso e gli altri
figli di Zeus, Eracle, Minosse e Perseo, tutti dimostratisi inferiori al dio del vino: il poeta ribadi-
sce di non voler fare un epos omerizzante, ma chiede comunque ispirazione ad Omero, alla cui
grandezza del resto meglio si sarebbe adattata la storia di Dioniso che non quella di Achille (vv.
253-263). Armato della lancia, dello scudo e della tromba spirituale di Omero, Nonno si rivolge

U «llustre figlio di Melete, immortale araldo dell’ Achea, / mi sia benigno il tuo libro antico come 1’ Aurora: / io
non ricordero la guerrra di Troia, e non paragonero / Dioniso al figlio di Eaco, né Deriade a Ettore. / La tua Musa
doveva cantare una lotta cosi grande e bella / e Bacco, che ha trafitto i Giganti, / ad altri poeti doveva lasciare i
travagli di Achille, / se Teti non ti avesse strappato I’onore. Dunque ispira il mio canto, / infondimi il tuo soffio
divino: ho bisogno / della tua grazia poetica, perché cantando una simile guerra / ho paura di svilire le fatiche di
Dioniso sterminatore di Indiani. / Orsu dea, portami ancora fra gli Indiani, / e armato della lancia ispirata e dello
scudo del padre Omero, / lottero con Morreo ¢ col furente Deriade / al fianco di Zeus e di Bromio. E nel tumulto
/udiro il suono del flauto bacchico incitare I’armata / e il fragore inestinguibile della sapiente tromba di Omero: /
allora sterminero con la mia lancia spirituale i resti degli Indiani» (trad. Agosti 2004). 11 testo delle Dionisiache &
quello dell’edizione Belles Lettres curata da Francis Vian, Pierre Chuvin e altri.
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alla Musa e annunzia di riprendere a cantare la lotta del dio con gli Indiani (vv. 264-270).

Mi ¢ capitato piu volte di analizzare le implicazioni storico-culturali di questa complessa
dichiarazione letteraria, dal rapporto con il modello omerico, alla concezione tardoantica della
mimesi, all’oralita performativa della poesia’. Mi sembra tuttavia di nuovo utile prendere le
mosse da questo testo per cercare di ripercorre 1’orizzonte letterario e culturale che un ascolta-
tore/lettore di Nonno percepiva nella definizione dell’epica omerica come ‘libro antico come
I’Aurora’. Gia Sergei Averincev nel suo libro sull’estetica della letteratura tardoantica e bizan-
tina osservava’:

E evidente che per Nonno, a differenza dei suoi predecessori dell’epoca classica, i caratteri impressi
su cera, su pergamena o su altro materiale adatto alla scrittura, ¢ materia assolutamente non prosaica,
bensi altamente poetica.

Non ¢ solo questione di rendere poetico cio che non lo € per sua natura: nella concezione
poetica tardoantica il libro acquista dignita di oggetto e propulsore di poesia, cosi che una defi-
nizione apparentemente anodina come ‘libro d’Omero’ ¢ in realta portatrice di valori estetici e
culturali assai complessi.

Non insisto su un fatto ormai assodato. La Tarda Antichita — ¢ risaputo — ¢ epoca di trionfo
dell’imagerie del libro, per una molteplicita di ragioni — culturali, sociali, religiose — che ¢ stata
abbondantemente indagata, anche in anni recenti’. Le fonti letterarie che parlano di libri sotto
vari rispetti, € che fanno spesso il libro oggetto di affabulazione e di riflessione, sono innume-
revoli e non avrebbe senso enumerarle di nuovo. In questo volume i contributi di Francesco
Stella e di Enrico Magnelli, pur dedicati al Medioevo occidentale e bizantino, contengono molti
accenni alla situazione tardoantica in quanto premessa di alcuni degli sviluppi posteriori. Nelle
pagine che seguono vorrei piuttosto seguire alcuni percorsi della dialettica fra libro e poesia, un
aspetto meno valorizzato nelle ricerche sulla presenza del libro nella cultura tardoantica®. Natu-
ralmente ‘meno valorizzato’ non significa ‘meno conosciuto’: quasi ogni testo che affronterd
nelle pagine seguenti ¢ stato oggetto di disamine esegetiche — talora anche piuttosto in profondi-
ta —, che pero hanno spesso lasciato sullo sfondo la prospettiva d’insieme letteraria e le ragioni
culturali. Gli esempi che verranno discussi non esauriscono ovviamente il variegato panorama
delle immagini del libro nella poesia tardoantica®, ma confido che diano un’idea sufficiente del
ruolo che il libro ha avuto come oggetto e ispiratore di poesia nell’Oriente tardoromano.

2 Agosti 2009a, 106-108, con ulteriori indicazioni bibliografiche.

3 Averincev 1988, 256.

# Ricordo solo i fondamentali lavori di Guglielmo Cavallo (soprattutto Cavallo 2006; 2007; 2010; 2012). Sui
libri di scuola ¢ ora fondamentale la raccolta di studi curata da Pecere-Del Corso 2010.

3 Tralasciando prospettive che ho gia indagato altrove, come quella della ‘voce’ dei libri, per cui rimando ad
Agosti 2010 con altra bibliografia. Epigrammi che trattano dell’attivita libraria e che sono brevemente analizzati
da Curtius 1992, 339.

¢ Un capitolo andrebbe dedicato ai libri che rovinano: dalla polemica religiosa sui libri del paganesimo (ben
rappresentata, ad es., nel poema di Eudocia su san Cipriano, la cui conversione ¢ consacrata appunto dal rogo dei
libri di magia) a quella piu letteraria e scherzosa su libri dall’effetto funesto, quale il Fedone platonico che porta al
suicidio Cleombroto di Ambracia (nella variazione di Agazia XI 354, su cui Relihan 1990).
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1. Tolle, lege

Un primo aspetto da considerare ¢ che 1’espressione «libro d’Omero» non sara apparsa inau-
dita al pubblico di Nonno. Essa aveva una sua tradizione letteraria, a giudicare da un epigram-
ma anonimo, AP XI 356, in cui si elogia un giovane che col suo comportamento smentisce la
sapienza omerica:

elg cg kol dyevdng éyevcarto BiPAog ‘Ounpov,
OmAotépmv évérovca LeTNopo, SNVER GOTMOV.

Il passo ‘corretto’ ¢ 71. 111 108, diel & ’ondotépmv dvdpdv epéveg EpéBovtan, estrapolato dal
contesto (la frase ¢ pronunciata da Menelao quando accetta la proposta di battersi con Paride,
ma chiede che a stipulare il patto intervenga Priamo in persona). Quando in Dion. XLII 178-181
dice
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Nonno corregge un altro dictum iliadico XIII 336 (sul k0poc che tocca anche le cose piu
belle), che gia era stato parodiato da Aristofane®. Alcuni decenni dopo, un poeta del Ciclo di
Agazia, Giuliano d’Egitto. riprende questa tradizione (4P! 88): partendo da una definizione del
bronzo data in Omero (/. V 292) la smentisce per elogiare 1’operato di un artista:
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Naturalmente non si tratta di reali censure al testo omerico, quanto di sfruttamento di un
topos ormai consolidato per costruirvi sopra un’iperbole. Ma ¢ la scelta dell’espressione «libro
di Omero» che ¢ significativa e che rivela la familiarita dei letterati tardoantichi e del loro
pubblico con I’imagerie del libro''. Una familiarita che essi condividono con tutta la socie-
ta colta, e che trova la sua ragione ultima nella formazione scolastica e nel requisito di una
cultura elevata e uniforme per i quadri dirigenti dell’apparato statale; e nella diffusione di una

7 «Nei tuoi confronti falli anche I’infallibile libro d’Omero, dove dice che le menti dei giovani sono incostanti»
(trad. Marzi 2009).

8 «Di tutto v’¢ sazieta fra gli uomini, del dolce sonno, del canto melodioso e di chi si flette, muovendosi a
danza, ma solo per un pazzo per le donne di desiderio non v’¢ sazieta: ha mentito il libro di Omero!» (trad. Acco-
rinti 2004).

® Plut. 189: vd. Accorinti 2004, 246 ad Dion. XLII 178-181.

10 «Indomabile chiam¢ il bronzo il libro d’Omero: ma I’artista lo ha mostrato in errore. Guarda qui Prometeo
che soffre, guarda qui i dolori che vengono dal profondo delle viscere di bronzo domato. Eracle, vendicati, giacché
dopo le tue frecce il figlio di Giapeto continua a soffrire senza pause».

' Laddove Callimaco (fr. 75,54 Pf. = 174 M.), menzionando come fonte della storia di Aconzio e Cidippe il
libro dell’antico Xenomede di Ceo, puo dire di «aver udito» il racconto (éxAVopev, con Harder 2012, 1T 632-633).
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concezione pragmatica e funzionale del libro'2. Motivazioni, del resto, che sono alla base anche
della politica degli imperatori nei confronti delle biblioteche e della conservazione del patri-
monio librario. Tutto cid, tuttavia, ha indotto spesso a parlare di ‘cultura libresca’ per quest’e-
poca'®, con una facile quanto vuota generalizzazione, che € stata assai perniciosa per la valuta-
zione storica ed estetica della letteratura tarda, e in particolare della poesia. Ancor oggi, molti
commenti ad autori tardoantichi ne affrontano il dettato come un repositorium di reminiscen-
ze, allusioni, citazioni, spesso colte solo attraverso un musivo lavoro di consultazione libraria
agevole in una biblioteca moderna, che certo corrisponde ben poco al modo di comporre dei
letterati tardoantichi. La definizione di ‘cultura libresca’ (che comporta un inesorabile senso
peggiorativo) andrebbe piuttosto sostituita con quella di ‘cultura dei libri’, che nelle sue varie
declinazioni permette di cogliere alcuni aspetti fondanti della societa e della cultura tarda in
relazione all’ubiqua presenza del libro.

Nella definizione di ‘libro d’Omero’ c¢’¢ peraltro qualcosa di piu dell’aspetto culturale.
Omero ¢ il Libro, in quanto ¢ il testo in cui tutto si trova. Il maestro di Giuliano, I’eunuco
Mardonio, cosi dava un semplice quanto perentorio consiglio al giovane allievo a proposito
degli spettacoli del circo e del teatro: prendi il libro e leggilo tutto (Misopogon 21,351c-351d):
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LoPov éné€b 1@ PipAie: ¢ difficile non pensare al momento di svolta nella crisi spirituale
di Agostino, quando una voce infantile lo esorta a prendere il Libro e a leggere. Tolle, lege,
tolle, lege, che Agostino intende come un ordine divino (ut aperirem codicem et legerem quod
primum caput inuenissem, Conf. VIII 12,29)". In ambedue i casi la formula, gia classica, del
AoBe dvéyvmbr ¢ impiegata per i libri sacri, le Scritture e Omero, che devono essere compulsati
per trovarvi una guida per la vita'®. Anche Giuliano, infatti, esprime una prospettiva che non ¢
solo letteraria: in Omero la vita ¢ descritta meglio di quella reale, proprio perché i suoi poemi
sono a tutti gli effetti una sorta di libro sacro. Una delle conseguenze di quello che efficacemen-
te Pierre Chuvin ha definito «il trionfo del libro»'” & proprio il ruolo che Omero assume come
Scrittura sacra, soprattutto per i neoplatonici'®.

12 Carrié 2010, 187-189.

13 Lo stesso dicasi per I’eta bizantina, vd. il contributo di Enrico Magnelli in questo volume.

14 «Non lasciarti persuadere a fremere per spettacoli simili dalla moltitudine dei tuoi coetanei che affolla i teatri.
Desideri corse di cavalli? Ce n’¢ una in Omero descritta alla perfezione. Prendi il libro e leggilo fino in fondo. Senti
parlare di danzatori pantomimi? Lasciali perdere; i giovani presso i Feaci danzano in modo piu virile; tu hai Femio
come citaredo e Demodoco come cantore. Ci sono anche piante, in Omero, di cui ¢ piu piacevole sentir parlare che
vederle con gli occhi» (trad. Marcone 1987).

15 Su come si debba intendere la cantilena infantile vd. I’ottima discussione in Pizzolato 1994, 284-286, con
altra bibiliografia.

16 Nella sua forma estrema questo atteggiamento diviene la consultazione oracolare ¢ magica dei libri omerici
(Collina 2008), e in occidente dei libri virgiliani (Chuvin 2012, 157).

17 Chuvin 2012, 155-165.

18 Per la spiritualizzazione dei poemi omerici vd. Lamberton 1986; Agosti 2005.
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La concezione sacrale del libro presso i Neoplatonici ha avuto dei riflessi anche sulla poesia,
in particolare nel IV inno di Proclo, dedicato a tutti gli dei':
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I «libri divini» che sono fonte di salvezza e che rivelano le «sacre parole» piu che specifi-
camente con gli Oracoli Caldaici, vanno identificati con ogni tipo di libro ispirato?!, Platone i
poemi orfici e Omero, cui del resto allude il verso 7*2. Ad essi Proclo allude anche nell’inno alle
Muse, 111 2-5, ot yoyae xoto BévBoc dAmopévac Biototo / dypdviotc teetficty yepetvomv
aro BiPrav / ymyevénv pucovto ducovintomv ddvvawv (le Muse «che hanno salvato le anime
vaganti nell’abisso della vita, grazie ai puri riti insegnati dai libri che risvegliano la mente®,
dalle sofferenze terrestri, dure a subire»). Saffrey le ha messe in relazione con 1’«amore dei
libri» che caratterizza I’ Atene della fine del V secolo*.

La sacralita delle Scritture, cristiane e pagane, porta con s¢ anche una rinnovata attenzione
all’immagine del libro, alla sua presenza visiva, come testimonia la produzione di lussuosi libri
d’apparato fin dal IV secolo, le cui funzioni sono state indagate da Guglielmo Cavallo®.

Parallelo a questo ¢ il culto per la veneranda antichita di certi libri e quello per il loro aspet-
to materiale, che assume talora i tratti di vera e propria bibliofilia. Un caso assai famoso ¢ la
passione di Libanio per un codice tucidideo, perduto e poi fortunosamente ritrovato. La storia ¢
narrata nell” Autobiografia (Or. 1 148-150, p. 158 Petit)*:

v pot n Oovkvdidov cvyypoeh, YpGuuote uev &v wkpdTnTl Yoplevio, 10 08 counay oVTm
padrov eépey, iet” adtoc Epepov nondoc dixolovBodvroc kai 10 poptiov TEpyc Nv. £V T00TE TOV

19 Per un commento vd. Van den Berg 2001, 213-225.

20 «Ascoltate, dei che avete il timone della sacra sapienza, voi che accendete il fuoco anagogico e trascinate
le anime umane verso gli immortali, dopo che hanno abbandonato il tenebroso recesso purificate dalle iniziazioni
ineffabili degli inni. Ascoltate, grandi salvatori, concedetemi dai libri divini la santa luce, disperdendo la bruma
affinché io possa riconoscere un dio immortale da un uomo, e nei flutti dell’oblio un demone, con le sue azioni
esiziali, non mi tenga lontano dai beati; né la mia anima caduta nelle onde della fredda generazione, e che non
vuole errare a lungo, una gelida Pena la incateni ai ceppi della vita. Déi che guidate la luce splendente della sapien-
za, ascoltatemi, mentre mi affretto sul sentiero che porta in alto rivelatemi i rii e le iniziazioni delle sacre parole».

21 Van den Berg 2001, 222.

22 JI. V 122, che conosce una lunga storia di interpretazioni allegoriche.

2 Sulle connotazioni spirituali dietro a questo concetto nel neoplatonismo vd. Schievenin 2007-2008 [=2009].

24 Saffrey 1992, 166-171. Si cft. la definizione che ne da lo stesso Proclo AH. VII 23 untépa BifAwv.

25 Cavallo 2006, 346ss.

26 Su questo passo vd. da ultimo Carrié 2010, 182.
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Tutto cio si riflette nel modo di presentare temi di consolidata tradizione. Prendiamo, ad
esempio, quello dell’aspirazione alla gloria attraverso le opere letterarie: € significativo vedere
come 1 letterati tardoantichi lo esprimano adottando un linguaggio concreto che fa riferimento
alla materialita del libro e della scrittura. A qualche esempio, trascelto tra quelli meno noti, ne
affianco uno assai conosciuto. Il primo ¢ piuttosto di eta imperiale (II d.C.) ma ¢ rappresentati-
vo degli sviluppi successivi. Si tratta di SEG 37.1175%, in cui un certo Memnone onora il suo
patronus Crisippo con una statua, accompagnata da una iscrizione metrica. Nei vv. 5-10 Crisip-
po €& presentato come un vero poeta (avt0d1daktoc alla maniera di Femio), autore di inni per
Artemide, che aveva illustrato la sua patria con la gloria immensa derivante dai suoi libri:

@ Bloc fiv mavayhe, 6v IMiepic avtodidaxtov

Bfix’, Ov dxepcexduoc fvece Aatoidoc.
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Il vanto che la citta riceve dai libri (¢x BiBAwv edyoc) ¢ privilegio di Atene, circa un seco-
lo dopo ad Atene, grazie allo storico Publio Erennio Dexippo, il protagonista della resistenza
contro I’invasione erula (267/268 d.C.). Dexippo venne onorato con una statua accompagnata
da un epigramma che ne ricorda I’attivita di scrupoloso e attento ricercatore dei fatti storici, non
quella di generale®. Il testo ¢ in /G II/I11*> 3669 (Atene, post 270 d.C.: Sironen):

G} kol poBoret ked €v Povaict kpotictove
avopac dyokAeitove yeivorto Kexporin,
ov évo, kol AéEummov, Oc ictopinv écaBpicoc
oldvoc doAyMV dTpekéme Eppocev:

N N . ,
Kol 6 Lev adtoc €celde, To & €x BOPAmv dvaréEac
£Vporto movTolny ictopine ATpamoy.

27 «Possedevo un’edizione della storia di Tucidide, con una scrittura minuta e piacevole, nel complesso cosi
facile da portare che la portavo io stesso, pur con lo schiavo appresso, e il peso era un piacere. Imparando su di essa
la guerra fra Peloponnesiaci e Ateniesi, avevo provato quel che probabilmente altri conoscono; infatti da nessun
altro libro avrei potuto leggere queste cose con piacere... Quando lo riebbi feci come si fa con un figlio sparito da
tempo, e riapparso inaspettatamente me ne andai felice: allora e adesso ne sono riconoscente alla Fortunay.

2 11 miglior commento a questo testo ¢ Horsley 2000, che ha scritto pagine notevoli soprattutto per lo sforzo
di mise en contexte socioculturale dell’epigramma. Per considerazioni sul libro come oggetto autonomo, la cui
esistenza consacra 1’autore vd. Dupont 2009.

» «La sua vita fu pura, lui la Pieride rese poeta istruito da sé, per lui il giovane figlio di Leto ebbe elogi Ha
lasciato molti scritti famosi, vantaggio per gli uomini che hanno nel cuore desiderio di virti e saggezza. Canto
Artemide nei suoi inni come nessuno prima, donando alla patria una gloria senza fine grazie ai suoi libri».

30 Millar 1969, 21 intende il primo verso anche come un’allusione al ruolo di condottiero avuta da Dexippo: ma
Sironen 1994, 17 ha forse ragione a dire che I’epigramma parla solo dell’attivita letteraria, anche se per sostenere
che &Axfj non puo riferirsi alla vittoria sugli Eruli adduce due iscrizioni metriche per Arato e Filopemene (cio¢
FGE CXLV e CLVII, edizione da lui non considerata) nei quali tuttavia ¢ questione solo di attivita belliche e non di
letteratura; vd. anche Di Branco 2006, 75 (che pero alla n. 81 interpreta male questi due epigrammi). L importanza
dell’epigramma non era sfuggita a Curtius 1992, 338.
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aivoc Aekinng ddxkev ¢’ ictopin.

Tovveko 8¢ kol ToldeC dyGkAertov YeveTTpo.
noppdevta Aibov Bfixay duetPduevor’’.

Non ¢ del tutto certo che I’epigramma celebri solo i Xpovika (una storia universale) o anche
le altre opere di Dexippo: ma quel che qui ci interessa ¢ il modo con cui ¢ descritta 1’attivita di
Dexippo, capace di unire la partecipazione diretta agli avvenimenti, con la ricerca d’archivio.
Lo storico, compulsando i /ibri (éx BOPAwv) ha trovato il cammino della ricerca storica. Questi
libri sono le fonti che Dexippo ha usato, ovviamente: ma ¢ significativo che invece dei nomi
degli autori siano ricordati genericamente i libri in cui le opere sono contenute. Una prospettiva
nuova, che pone sullo stesso piano 1’autopsia e la consultazione del materiale librario®. E il
risultato ¢ un’opera storica che ha dato fama universale ad Atene.

Tre secoli dopo, il secondo proemio del KvkAoc di Agazia (AP IV 4) esprime il rifiuto della
gloria vana rappresentata da statue e iscrizioni, per esaltare la gloria imperitura data dai libri:

Ctiidon kol ypaeidee kol kOpPiec edbgpocvvne uév
oftio Tote TodTa KTncouévole peydine,
AL éc Scov Lmovet 10 yop Keve kK0OeD @OTMDV
yuyolc olyouévov 0O udAo copeépetot.
M 8’ dipetn copinc te xdpic ko kelbr covépret, 5
kbv088e wpvdler uvijcty dpehkouévn.
ovtwc obte MAdtwv BpevBieton obt’ dp’ “Ounpoc
xpopocy §f cthlaic, GALG Lovn cootn.
SABrot, GV pvium Tvutdv évi tedyect BiBAwv,
GAL” 00K éc kevede elkdvac évitder®.

Un testo non semplice da intendere in chiave proemiale, specie dopo il primo proemio dedicato
alla gloria imperiale (4P IV 3), ma che Enrico Magnelli ha delucidato come portatore dell’iden-
tita piu letteraria e privata dell’epigramma tardoantico®*. Qui vorrei solo sottolineare due aspet-
ti. Innanzitutto la scelta di Agazia di esemplificare la gloria dei libri attraverso Omero e Platone,
vale a dire 1 due testi ‘sacri’ della cultura letteraria e filosofica, e le due ‘anime’ della poesia
tardoantica®. Poi, 1’idea che la preservazione della memoria si realizza solo attraverso i libri*.

31 «Uomini illustri, fortissimi in coraggio, parole e consigli terra di Cecrope ha generato: fra questi ¢’¢ anche
Dexippo, che ha indagato e descritto con acenti di verta la storia di una lunga epoca. Alcuni fatti li vide lui stesso,
altri 1i ha letti dai libri, trovando il variegato sentiero della ricerca storica. O uomo davvero illustre, che hai disteso
I’occhio infinito della mente per studiare le azioni di un lungo tempo. Diffusa nell’Ellade ¢ la fama che la recente
rinomanza per la sua storia ha dato a Dexippo. Per ricompensare questa gloria i figli dedicarono questa statua di
pietra, immagine dell’inclito padre ».

32 Sotto questo aspetto, I’epigramma per Dexippo ¢ gia pienamente tardoantico.

33 «Statue, dipinti, iscrizioni su tavole sono motivo di gran gioia per quelli che li ottengono, ma solo finché sono
vivi; 1 vani onori degli uomini non giovano molto alle anime dei defunti. Ma la virtu e il fascino del’arte, oltre ad
accompagnarci laggiu, restano fra di noi, attirando il ricordo. Cosi né Platone, né Omero sono fieri per quadri o
statue, ma solo per la sapienza. Beati coloro la cui memoria risiede in volumi di dotti libri e non in vane immagini»
(trad. Marzi 2005, con alcune correzioni: in particolare intendo ctijAoit come ‘statue”).

3 Magnelli 2008.

35 Sull’epos tardoantico ‘fra Omero e Platone’ vd. Gigli 2003, 14-26.

3¢ Per il tema a Bisanzio, Magnelli in questo volume.
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Questa convinzione si trova espressa anche nell’epigramma che accompagnava la Vita di
Proclo di Marino (e che ¢ anche AP IX 197):

Kot 168¢ ciic Labénc kepodfic nepidetov Epyov,

[MpdxAe paxop, tdviov Bpétoc Eunvoov 6111 Mapivov
dBovdrwv pepdmecct fonBdov evceféecctv

vt tefic iephic kepaAfic yuyoccdov BAkop

k&AM Mnec, oc Brotny Beotepnéo celo Aryaivay 5
Ypoye 1¢:d” éccopévore pvnufio cdv dpetdov.

Un’idea di consolidata tradizione, naturalmente, che viene ripetuta in modo ossessivo laddo-
ve se ne presenti I’occasione. E che ¢ estesa anche ad ambiti piu inattesi, come mostrano due
epigrammi di Giuliano Egizio per il copista Teodoro®®, AP VII 594 e 595:

Mvijua cov, @ Oeddwpe, Tovatpekec ovk £mi TOUP®,
QAL évi BiBAiakdv puptdety celldwv,

aicwy aveldypncoc dmorAvpévov dmd AMne
aprd&oc voepdv ndybov do1domdimv®.

KétBove pév Oeddmpoc: dotdondrav 8¢ mohodv
nAn0vc oiyouévn viv Bdvev drpexéme.

TO.COL Y0P AUTVEIOVTL CUVERVEE, Taca O dmécPn
cBevvopévou: kphebn 8’ eiv &vi mévto tdop®.

Questi epitimbi esemplificano assai bene il rinnovato prestigio dell’attivita del copista, che

da opera banausica ¢ divenuta vero e proprio lavoro intellettuale, praticato in prima persona da
personaggi di alto rango*'.

2. Salvare dall oblio

Teodoro probabilmente aveva prodotto edizioni emendate di poeti poco studiati, che grazie
a lui erano potuti tornare in vita*>. L’idea di recuperare un testo antico salvandolo dall’oblio ¢

37 «Anche questo ¢ opera straordinaria del tuo genio divino, Proclo Beato: in luogo del tuo sacro capo lasciasti
Marino immagine vivente di tutti gli immortali, sostegno dei pii mortali, presidio che salva le anime. Cantando la
tua vita gradita agli déi egli scrisse quest’opera, monumento ai posteri delle tue vitu» (trad. Marzi 2009). L’idea
del sapiente come ‘statua animata’ ¢ espressa anche in Procl. in Parm.1618,8-13, p. 2 Luna-Segonds (a proposito
di Siriano), e in Cristodoro AP 11 311-321 (a proposito di Omero). Non saprei dire se in origine questo epigramma
fosse stato composto per la redazione in prosa della Vita Procli o per quella in versi (sui cui intenti vd. Agosti
2009).

3% Su di lui vd. Av. e Al. Cameron 1965, 13; Kaster 1988, 435 (+266): ¢ incerto se fosse un poeta o un gramma-
tico o entrambi; piu dubbio se sia il Teodoro ricordato da Paolo Silenziario AP VII 606; potrebbe identificarsi col
Flavio Teodoro copista di mss. di Boezio e delle /nst. di Prisciano nel 526-527 (sulla sua attivita vd. le indicazioni
in Al. Cameron 2011, 433-434), se la proposta di vedere nel Giuliano cui ¢ dedicata I’opera di Prisciano proprio
Giuliano d’Egitto, ma si veda PLRE IIIA Tulianus 11 e Av. Cameron 2009, 24-25.

39 «Il tuo monumento pit vero, Teodoro, non ¢ sulla tomba, ma nelle inumerevoli pagine di libri, in cui risusci-
tasti, strappandola all’oblio, la geniale fatica di poeti scomparsi» (trad. Marzi 2005).

4 «Teodoro ¢ morto: e ora la folla degli antichi poeti ¢ scomparsa e morta veramente. Finché egli viveva, vive-
va tutta con lui, e tutta si spense col suo spegnersi: tutto fu sepolto in una tomba sola» (trad. Marzi 2005).

4 Come gli esponenti dell’aristocrazia romana alla fine del IV secolo: Cameron 2011, 421ss.

% Non per questo necessariamente gli autori curati da Teodoro erano dei ‘minori’. &o1doméA®V 6& ToACLDY
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ovviamente sempre presente quando si tratta di celebrare 1’opera di restaurazione delle biblio-
teche: la usa, ad esempio, Temistio quando elogia la riapertura della biblioteca imperiale a
Costantinopoli per iniziativa di Costanzo II, Or. 4,59d*:

Io penso che I’anima di un sapiente siano la sua saggezza, il suo pensiero ¢ la sua dottrina e che le
tombe di queste anime siano i libri e gli scritti nei quali i loro resti giacciono come dentro monu-
menti sepolcrali [fiplo 8¢ 1@V yuxdv TovTOV Toc BiBAove 8¢ Kol To ypdupato, év olc dmdketton
o0tV T Aetyovo demep v uvipoct]. Questi monumenti, dunque, che nel tesoro della memoria
erano decaduti come edifici per lunga incuria e rischiavano di sparire del tutto e di spegnere insieme
pure le anime che vi si trovavano dentro, egli ordina che abbiano vita nuova [Gva{onvpelv], nomina
un sovrintendente a questa impresa e fornisce i mezzi necessari all’iniziativa.

L’immagine diviene quasi un luogo obbligato dei hook epigrams*. Un bell’esempio ¢ AP
IX 210, ’epigramma proemiale del Taktikon di Urbicio, epitome dell’Ars tactica di Arriano
risalente all’eta di Anastasio®. Il libro si presenta da solo*:

Aépred pot kpotepdv kapdtov éyxopova Biprov,

fiv mépoc Adprovoc pev avoé Exev év modéporct,

kpOye & depyin ypdvov deretov yyv Afonc:

AAL” VRO KapTEpOYEIpOC Avoctaciov PaciAfioc

HAvBov éc pdoc adbrc, tva ctpatificty dph&o. 5

0100 youp dvdpopdvou kapdtove torépoto diddckety,

o010 8¢, midc pet’ éuelo kol cmepine dhoc dvdpac

kol TTépcac OAécere ko aiivoudpove Copoxnvove

kol Boov inmokédevBov dpeluavémy yévoc OVvvav,

netpdov T EpvnepBev dAvckdlovtac Teardpove: 10

névta 8 DO ckNITpolcty Avactociolo TeAéccm,

ov xai Tpaiovoio gadviepov fiyoryev odmv?.

Curare gli autori antichi ¢ attivita degna dei massimi onori. La planudea ha conserva-

to un Dialog-Gedicht in onore di un certo Eusebio di Bisanzio (4P/ 267 attribuito a Sinesio
Scolastico):

‘OnndBev 6 cthcac; - «Buldvtioc.» - Obvoua 3 tic; -
9 ’ \ \ ’ ’ 3 Ié
«EvcéProc.» - Cv 8¢ tic; - «Katoc ‘Inrnokpdtne.» -

non pare sottintendere un giudizio di valore, ma solo caratterizzare gli autori ‘classici’, il cui culto andava di pari
passo con quello della veneranda antichita dei libri, che li conservano (come nel passo di Nonno da cui abbiamo
iniziato, dove il libro di Omero ¢ definito ‘antico come ’aurora’ (6udypovoc fpiyevein). Lantichita temporale
accresce la sacralita del modello omerico, e sul piano letterario ne sancisce I’irripetibilita, invitando i poeti a fare
qualcosa di nuovo e diverso.

4 Trad. Maisano 1995, 257.

# Per i problemi di definizione di questa (ampia) categoria rimando a Lauxtermann 2003, 197; Bianconi 2009;
Bentei-Demoen 2012, 70-71.

#Vd. Greatrex-Elton-Burgess 2005. L’epigramma ¢ conservato anche nell’Ambr. B 119 sup. (X1 sec.) assieme
ad altri due componimenti.

*Vd. Lauxtermann 2003, 197ss., e Magnelli 2004, 189ss.

47 «Guarda, ti prego, il libro pregno di dure fatiche, che un tempo I’imperatore Adriano portava con sé in guerra,
e che I’inerzia celo poi cosi a lungo, facendolo quasi obliare. Ma per volonta dell’imperatore Anastasio fortebrac-
cio venni di nuovo alla luce, per dare aiuto alle milizie; ché so insegnare della guerra omicida le regole, e come,
con me, sterminerai le genti della razza occidentale, i Persiani, i tremendi Saraceni, la razza veloce a cavallo degli
Unni furenti di guerra e gli Isauri che scampano sopra le rocce. Tutto il mondo porro sotto lo scettro d’ Anastasio,
che la nostra eta produsse piu illustre fin di Traiano» (trad. Marzi 2009).
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Tob & €vexev yeypogév ce; - «Adyov xapv 1 TOAC adTd
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Il deliziato paradosso del testo sta nel fatto che il laudandus ¢ onorato attraverso 1’oggetto
dei suoi studi: Eusebio aveva scritto dei commenti ippocratici e la statua € appunto quella di
Ippocrate. Per il filologo il yépac piu alto € costituito dall’immagine del ‘suo’ autore. Non
sappiamo dove fosse collocata la statua di Eusebio, ma ci si immagina in una sala di studio, o
in una biblioteca, o in un’esedra come quella della scuola neoplatonica ad Afrodisia, in Caria,
ornata da una serie di medaglioni con ritratti di letterati e filosofi (Socrate e Alcibiade, Aristote-
le e Alessandro Magno, Pindaro, Pitagora e Apollonio di Tiana), piu alcuni ritratti non identifi-
cati da alcuna scritta, probabilmente quello di un filosofo contemporaneo, forse un allievo e un
altro che forse ¢ il ritratto di uno dei membri della famiglia che ospitava nella villa la scuola®.

Un secolo prima Atene aveva dedicato nel 416-417 una statua al grammatico Filtatio per
aver insegnato t0 pétpov 100 k®Aov, secondo quanto riporta lo storico Olimpiodoro (F 32
Blockley)*:

8t {ntAuatoc év tailc ABfvouc dvoxdyavtoc mepl 1@V kekolicuévay Piiiov, pobely tolc
g¢mlntodet 10 pétpov 100 kdAov, @1ATdTIOC O ToD 1CTOP1KOD £T0TPOC, EVPLAC TEPT YPULUUOTIKNY
Eyov 10010 énédeile, kol eddOKIUACOC TUYYEVEL TOPO TOV TOALTMY €1kOvVoC’'.

Filtatio era il bibliotecario della biblioteca di Adriano, danneggiata nell’invasione del 396
di Alarico e restaurata da Erculio®. Caduta ormai I’interpretazione di un restauratore del rotolo
di papiro (basata sulle lezioni deteriori del Marc. gr. 451 k0AAov e kekoOAANUEVOV)®, resta
tuttavia incerto che cosa fosse il significato della ‘misura del colon’ che Filtatio aveva mostra-
to ai suoi concittadini. L’espressione puo significare sia la colometria dei testi in prosa, sia la
colometria di testi poetici**. La celebrazione del suo lavoro attraverso una statua ¢ comunque il
segno che il lavoro di Filtatio aveva restituito una sapienza che rischiava di scomparire.

4 «Da dove viene chi ti ha dedicato? — Da Bisanzio — Qual ¢ il suo nome? — Eusebio — E tu chi sei? — Ippocrate
di Cos — E Per quale ragione ha fatto rappresentare te? — La citta, a lui riconoscente per le opere che ha composto
su di me, gli ha reso il privilegio di un’immagine. — E perché non ha fatto fare il suo ritratto? — Perché onorando
me al suo posto riceve una gloria ancora maggiore». Il lemma del codice marciano parla di eikwv ed ¢ difficile
stabilire se fosse una dipinto su tavola o un’immagine musiva; Sinesio Scolastico ¢ attribuito al Ciclo di Agazia da
Av. e Al. Cameron 1966, 12 ¢ Eusebio era forse un suo contemporaneo, vd. PLRE 11A Eusebius 1. Il modello risale
al posidippeo APl 275 = XIX GP = 142 A-B. Cft. ancora AP 313 (epigramma su una statua eretta ad Antiochia in
onore di un certo Tolemeo di Creta, retore).

4 Smith 1990.

30 Frantz 1966.

ST «Sorta in Atene la questione della divisione dei libri in cola, a coloro che cercavano di apprendere la misu-
ra dei cola Filtatio, amico dello storico, ben dotato nella grammatica, lo insegno, e per la sua fama ricevette dai
concittadini una statuay.

52Vd. da ultimo Cantino Wataghin 2010, 49-50 con bibl.

33 Vd. Puglia 1997, 122-123.

3 Per le due ipotesi, rispettivamente, Frantz 1966 ¢ Kaster 1988, 338-339. Vd. ache Irigoin 1994, 79-80, che
ricorda i libri kekwAtcuévo. di Platone menzionati da Proclo in Tim. I1, p. 308,25-33 D. e in Remp. 11, p. 218,28-29
Kroll.
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Il nuovo atteggiamento culturale che sottende queste testimonianze ¢ stato ben illuminato
da Guglielmo Cavallo: la pratica della lettura intensiva, nelle sue declinazioni di lettura attenta
e critica del testo, propria dei grammatici, e di lettura meditativa della parola sacra propria del
Cristianesimo™.

3. Libri-mondo

Nel consiglio di Mardonio a Giuliano era implicita la convinzione che il libro di Omero
contiene tutto il sapere. Allo stesso modo, nella definizione di Nonno il libro ¢ antico quanto il
mondo e contiene il mondo. Nella tarda antichita ricorre spesso I’idea di un libro che contenga
tutti gli altri. Guglielmo Cavallo ha piu volte richiamato 1’attenzione sulle implicazioni socio-
culturali del fenomeno della nascita del libro miscellaneo, il ‘codice-biblioteca’:

strumento destinato per lo piu a letture di scuola, all’istruzione — soprattutto grammaticale e lingui-
stica, e talora sia nel greco sia nel latino — di comunita periferiche, nelle quali pochi libri di vario
contenuto sacro e profano, talora racchiuso in un solo volume, costituivano le basi di un sapere non
organizzato e limitato, ma che consentiva a quanti lo acquisivano di essere considerati e di agire
nella societa come individui ‘istruiti’*®.

La concentrazione di un’intera biblioteca poteva avvenire anche in un solo individuo. Il
maestro di Porfirio, Longino, era uomo di una cultura talmente vasta da essere definita una
biblioteca vivente, secondo Eunapio (VS IV 1,3):

Longino, in quel tempo, era una biblioteca vivente e un tempio delle Muse ambulante ed era prepo-
sto alla critica degli antichi, come molti altri prima di lui*’.

L’immagine, che ha precedenti classici e che avra una certa fortuna in epoca bizantina®, ¢
eloquente di una diversa concezione del sapiente, che conserva tutti i libri precedenti, cio¢ la
sapienza antica, e la ritrasmette in forma orale, facendola rivivere®. E in fondo quel che dice
Giuliano d’Egitto nel secondo epigramma su Teodoro, che nella sua persona aveva fatto rivive-
re gli antichi testi.

L’idea del libro che contiene tutta la sapienza trova concreta espressione nel Buchepigramm
della Biblioteca di Apollodoro, conservato da Fozio (Bibl. cod. 186, p. 142a-b Henry = APApp
III 186 Cougny):

Aldvoc crepiuot’ douceduevoc dm’ Euelo

noadeine, pHbove yvdbl nakoryevéorc:

und’ éc Ounpeinv ceAld’ EuPlene, und’ éleyeiny,

un tpoayikny podcay, unde peloypapiny,

un kvkAiov {nter moAOBpovy ctiyov: eic éue 8 dBpdv 5
gvpricelc év éuol vl Sco kdcpoc Exer®.

55 Cavallo 2010, 13

56 Cavallo 2010, 14.

57 Aoyyivoc 8¢ kot 1oV gpdvov éketvov BiBAtobikn Tic fv Euyvyoc kol Tepimotody poveelov, Kol kpivety
ve Tovc ToAoove énetétokto, kobdmep Tpd Ekelvov moAlol Tivec Etepot.

58 Si veda al proposito i saggi di Pernot 2005 e Too 2010 (rist. di un saggio del 2000).

3 Pernot 2005, 231.

€ Le spire del tempo attingi alla mia cultura e apprendi gli antichi miti, non rivolgere lo sguardo alle pagine di
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L’idea che il libro contenga tutto il mondo avra larga fortuna fino alle letterature moderne,
per le quali Franco Moretti ha coniato I’espressione di ‘opere-mondo’®'. L’epigramma traman-
dato da Fozio presenta vari aspetti che abbiamo ritrovato altrove: la venerazione per I’antichita,
I’idea che il libro sia superiore ai grandi modelli del passato, rappresentati da tutti i grandi
generi della poesia classica, Omero, 1’elegia, la poesia tragica, quella melica, I’epica ciclica. Mi
sembra che sia passata inosservata la consonanza con un passo di Gregorio di Nazianzo, in cui
il poeta esprime analogo rifiuto dei temi profani®*:

wéATo 8’ o0 Tpoinv, ok ebmAoov oid T1g Apyd,

008¢ cvoc kepaAnv, o0 moAvv HpoaxAéa,

oV yfic evpéa kOKAo dmwe TeAdyeccty Gpnpev,

oV ovyde MBdiwv, od dpduov ovpavimy:

0082 n60wv wédnm poviny, kol kdAloc efHBov, 75
oict AOpn podakdy kpovet’ dmd TpoTépamy.

WEATT® & Dyuédovto Oeov péyov, NdE paeviic

eic 8v dyeipopévne Aduyty éufic Tpiddoc®.

Anche nel passo di Gregorio la superiorita dei soggetti cantati dalla poesia cristiana ¢ espres-
sa attraverso il rifiuto della grande poesia del passato (I’epica, la poesia didascalica etc.): mi
sembra almeno probabile che ambedue i passi attingano questa struttura recusativa al medesimo
repertorio retorico.

4. Libri di libri

Una conseguenza dell’idea che un libro contenga il mondo, ¢ che questo libro sia leggibile
in modi differenti, per trovarvi dei nuovi significati. O addirittura ‘decostruirlo’ per assemblarlo
in modo nuovo: si tratta della pratica del centone, che non ¢ un’invenzione tardoantica, ma che
in quest’epoca assume una precisa fisionomia, specie negli autori cristiani, divenendo un modo
per unire la sacralita di Omero e quella delle Scritture. Sui centoni omerici, conservati in quattro
redazioni nei manoscritti, si ¢ molto indagato negli ultimi anni e si dispone di nuove edizioni
critiche e di studi che ne hanno chiarito I’intento ideologico®. Qui vorrei solo sottolineare
come gli autori dei poemi centonari siano particolarmente attenti a definire la loro opera come
un libro che risulta dalla trasformazione di un altro libro. Lo dichiara fin dall’inizio la lunga
vrdBecie dei Centoni omerici, conservata nell’ Antologia Palatina 1 119:

BipAoc [Motpikioto Beovdéoc dpnriipoc,
oc uéya Epyov €peev, Ounpeine ano Biprov

Omero o all’elegia o alla Musa tragica o alla poesia melica; non cercare nei versi sonori dei poeti ciclici, ma guarda
ame e in me troverai tutto cio che il mondo contiene (trad. Scarpi 1996, XXI). Di questo epigramma si € occupato
estesamente Too 2010, 116-142. Sul Libro della natura ¢ d’obbligo il rimando a Curtius 1992, 354ss.

1 Moretti 1994.

2 in silentium ieiunii 2,1,34a,71-78, PG 37,1312-1313, un carme del 382 ca.

8 «Non canto Troia, né come altri Argo veloce, né la testa del cinghiale, né il forte Eracle, né come 1’ampio
cerchio della terra sia connesso al mare, né lo splendore delle pietre, né il corso degli astri; non canto la follia
amorosa, la bellezza dei giovani, per i quali molle suonava la lira degli antichi. Canto Dio grande che regna nei
cieli, lo splendore della mia lucente Trinita che si raccoglie nell’Unoy.

¢ La bibliografia piu recente si trova in Sowers 2008. Le edizioni migliori sono Schembra 2007 (I redazione),
Rey 1998 (Il redazione).

22



Libro della poesia e poesia del libro

KLOOAIL®V énémv tedEac éplTinov Go1dny
nph&rac dyyéhhovcov dvikfitoto Beolo®.

Patricio aveva probabilmente lavorato a dei centoni omerici poi perfezionati dall’imperatrice
Eudocia, e testimoniati da quella che nei manoscritti ¢ la I redazione. Sull’opera di completa-
mento siamo informati dall’&roloyio della poetessa, conservata nel Par. Suppl. gr. 388 (X
sec.), di cui riproduco 1 primi quattro versi:

“Hde ugv ictopin Beotepméoc éctiv dordiic.
[Motpixioc &, 6¢ TMvde copde aveypdyato PBiRAov,
£cTL pev devdoto droumepec GEloc aivov,

oVveka 0N TéunpmToc Euncato KOOV Epyovee.

Il lungo epigramma (sono ventotto esametri) prosegue discutendo delle regole compositive
del genere centonario seguite da Patricio e corrette da Eudocia, che perd non ha potuto evitare
le doradec, vale a dire I'impiego di due versi consecutivi del modello omerico®. Nel corso del
testo Eudocia insiste molto sul ‘libro’ di Patricio e la sua derivazione dal libro di Omero: impie-
ga BiPAroc (al sing. o al plur.) per indicare I’opera centonaria (11, 12, 16) o i poemi omerici (21),
con le varianti sinonimiche ceAidec e d¢éAtoc (12, 22, 30), che alternano col nome dell’autore
(Omero e Patricio). Ne risulta una concezione ‘materiale’ del lavoro centonario, che ha poi alla
fine una logica conclusione nell’immagine dell’edificio (37 d6po10) eretto dal lavoro comune
dei due autori. La materialita del libro e la spiritualita del Libro si toccano in questo estremo.
Bisanzio ¢ ormai alle porte.
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